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Multiple religitse Identitiit:
Klischee, Krisenphéinomen oder Zeichen der Zeit?

Zur Subjekt-Perspektive angesichts geistgewirkter Pluralitiit

Matthias Scharer, Innsbruck

In einer christlichen Sprache wiirde ich aufrichtig bezeugen,
dass Christus die Wahrheit sei, wiirde dann, wie es Gandhi mit
Gott machte, den Satz umdrehen und erkliiren, dass die Wahr-
heit Christus sei. ...Ich iibersetze nicht aus dem Christentum.
Aber ich spreche auch noch andere Sprachen. ...Ich bin ein
Christ, den Christus dazu geleitet hat, zu den Fiifen der groBen
Meister des Hinduismus und Buddhismus zu sitzen und auch
deren Schiiler zu werden. Das ist mein Dasein als hinduistisch-
buddhistischer Christ (Raimon Panikkar').

Bei der bekannten Selbstaussage des indischen Theologen R. Panikkar,
cin » hinduistischbuddhistischer« Christ zu sein, also unterschiedliche re-
ligiose Traditionen in sich zu vereinen ohne sich nicht mehr als Christ,
Theologe und Ordensmann zu verstehen, denke ich als Religionspidago-
ge, der u. a. professionell mit Jugendforschung und Gesellschaftsanalysen
konfrontiert ist, an Begriffe welche in der religionsbezogenen Jugendfor-
schung vorkommen, wie »Patchwork-Identitiit«?, »balancierende Iden-
titlit«, »multi-vokale Identitiit«*, oder eben auch »multiple Identitiit«°,
Obwohl die Welt des indischen Theologen und die Welt der Jugendlichen
in spiitmodernen curopiischen Gesellschaften nicht nur ortlich, sondern
vor allem geistig-kulturell meilenweit auseinander zu liegen scheinen, gibt
es vielleicht mehr Berithrungen, als wir uns auf den ersten Blick vorstellen
kdnnen. Man kann z. B. auf unmittelbare oder auch virtuelle Kontakte
curopiiischer Jugendlicher zu den so genannten »dstlichen« Religionen
verweisen, welche die sogenannte Patchwork-Religiositit entscheidend
forciert haben. Noch niiher als die » dstlichen « Religionen sind uns Mittel-

1 - R. Panikkar, Dialog: Zeitschrift fr interreligitse und interkulturelle Begegnung 3 (2004),
H. 5/1.

2 Vgl H. Keupp u .a. (Hg.), Identititskonstruktionen. Das Patchwork der Identitiiten in der
Spiitmoderne (Reinbeck 42008).

3 Vgl.u.a. L Krappman, Soziologische Dimensionen der Identitdt: Strukturelle Bedingungen
fuir die Teilnahme an Interaktionsprozessen ( Stuttgart 2010).

4 B. Roebben, Religionspidagogik der Hoffnung: Grundlinien religioser Bildung in der
Spiitmoderne (Minster 2011), 140,

5 Vgl u.a. P A. Dhillon, Multiple identities. A phenomenology of multicultural communica-
tion (Frankfurt 1994).
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europderInnen inzwischen die islamischen Traditionen. So griindet mein
Interesse in diesem Beitrag einerseits im besseren theologisch-religions-
pidagogischen Verstehen der Subjekt-Perspektive in einer spiitmodernen
Gescllschaft und in meinen existentiellen Beziigen sowohl zu den 6stli-
chen wie auch zu den islamischen Traditionen, die mich als katholischen
Christen und Theologen priigen: Zu den dstlichen Traditionen durch eine
jahrelange Praxis in Zen Meditation und eine Ausbildung in Kontemplati-
on bei W. Jiger, W. Masser u. a.; zu den islamischen Traditionen durch das
gemeinsame Engagement mit Muslimen in der Einfuhrung eines Bachelor-
studiums Islamische Religionspiidagogik an der Universitit Innsbruck und
die Lehre im laufenden Masterstudium sowie durch die Arbeit an einem
gemeinsamen Forschungsprojekt®, die allesamt viele freundschaftliche
Verbindungen erméglicht haben. Wie veriindern diese Kontexte Identitiits-
prozesse spiitmoderner Subjekte und was bedeutet die mogliche Veriinde-
rung theologisch-religionspiidagogisch?

1. Identitdt — eine Vorklirung

Die Forschungsgruppe um H. Keupp u. a., die sich fast 10 Jahre mit dem
Thema Identitiit beschiiftigt hat, ist davon iiberzeugt, dass sich im Identi-
tiitsthema, trotz hefliger postmoderner Kritik am Identitiitsbegriff, » in pris-
matischer Form die Folgen aktueller Modernisierungsprozesse «” biindeln.
Aber was ist Identitiit? Wenn wir von Identitiit sprechen, ist zunfichst eine
philosophisch-epistemologische Betrachtungsweise von einer sozialpsy-
chologischen zu unterscheiden; letztere steht in diesem Beitrag vor allem
zur Debatte, i

Aus ciner philosophisch-epistemologischen Perspektive ist Identitiit
dann gegeben, wenn sich etwas auf sich selbst bezieht und mit sich selbst
identisch ist. G. Gasser illustriert dies auf das Subjekt bezogen in folgender
Weise: » Wir nehmen im Normalfall an, mit uns selbst durch die Zeit hin-
durch identisch zu sein. Diese Annahme zeigt sich in verschiedenen Ein-
stellungen und lebensweltlichen Vollziigen: Wenn Hans sich freut, einen
guten Freund nach Jahren wiederzusehen, so geht er davon aus, dass sein
Freund trotz aller physischer und psychischer Veriinderungen dieselbe Per-
son ist. Eine éhnliche Annahme liegt Annas religivser Hoffhung zugrunde,

6 Vgl. M. Scharer, Mit Muslimen lehren und forschen, Ein kommunikativ-theologischer Blick
auf muslimisch-christliche Kooperation in der Lehre, beim Aufbau eines Studiengangs und
bei der Entwicklung cines Forschungsantrags: Ch. Biichner — Ch. Jung - B. Nitsche - L.
Scherzberg (Hg.), Kommunikation ist mdglich. Theologische, tkumenische und interreligi-
Use Lemprozesse. [FS B. J, Hilberath] (Ostfildern 2013) 360 - 373.

7 Keupp, Identititskonstruktionen, 9,
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nach dem Tod aufzuerstehen. «* Trotz dieser Kontinuitiit im Identifizieren
des Identifizierten diirfen wir den Zeitfaktor nicht iibersehen, der das Pro-
zesshafte an der Identitit zum Ausdruck bringt: »Identitiit ist nicht ein
Faktum sondern ein Prozess, d. h. Identitit ist im Werden. «

Das Werden von Identitiit versuchen Psychologie und Soziologie
bzw. Sozialpsychologie zu kliren. Sie beschiiftigen sich mit dem subjek-
tiven Konstruktionsprozess »in dem Individuen eine Passung von innerer
und duBerer Welt suchen. «'° Dabei geht es vor allem um die Beziehungen,
in denen wir von Beginn des Lebens an stehen und ohne die wir nicht
(iiber-)leben konnen, wie z. B. miitterliche Bezugspersonen und iiber sie
vermittelte Sprache, Kultur usw. Die vorgegebenen Relationen werden
stiindig neu interpretiert, reformuliert und repriisentiert je nach aktueller
Erfahrung. Dieser Prozess bedeutet, dass der Mensch gleichzeitig in ver-
schiedenen Identititen lebt, die von unterschiedlichen sozialen Kontexten
bestimmt werden; wobei einige Identitiiten, wie die Geschlechtsidentitiit,
ausschlieBlich sein kénnen. T

Wenn sich Identitiit aus jener einzigartigen Kombination von per-
sonlich unverwechselbaren » Daten« eines Individuums wie Name, Ge-
schlecht, Alter, Beruf als einzigartige Personlichkeitsstruktur einer Person
bestimmt, die aus der Beziehung zu wichtigen anderen entstanden ist und
eine gewissen Kohirenz und Kontinuitiit im Empfinden sozialer Bezogen-
heit aufweist," dann ist die Frage nicht zu umgehen, inwiefern Religion
in der Identitiitskonstruktion von Menschen iiberhaupt (noch) eine Rolle
spielt. Wenn wir Multiple religiése Identitiit theologisch und im Hinblick
auf alltiigliche Szenarien der Lebens-/Glaubenskommunikation verstehen
wollen, setzen wir Religion als eine identitiitsbildenden oder zumindest
-beeinflussenden Faktor voraus.

2. Identitiit im Plural: eine kommunikativ-theologische
und kairologische Frage

Kehren wir zu den religionssoziologischen Beobachtungen bezilglich des
mdglichen Identitiitswandels bei (jungen) Menschen in der Spitmoder-

8 G. Gassner, Einleitung: Zum Verhalinis von personaler Identitit und Praktischer Rationa-
litht: G. Gassner - M. Schmidhuber (Hg.), Personale Identitit, Narrativitit und praktische
Rationalitiit. Die Einheit der Person aus metaphysischer und praktischer Perspektive (Mins-
ter 2013), 11-36; hier 11,

9 M. v Briick, ldentitit und Widerspruch. Bemerkungen zu ciner Theologie multipler reli-

* gibser ldentitit: R. Bernhandt u .a. (Hg.): Multiple religitse Identitat. Aus verschicdenen
religiosen Traditionen schopfen (Zitrich 2008) 291-328; hier 294.

10 H. Keupp, Identititskonstruktionen, 7. :

11 Vgl u. a. I Seiffge-Krenke, Therapicziel Identitit, Veriinderte Bezichungen, Krankheits-
bilder und Therapie (Stuttgart 2012).
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ne zuriick: Jugendforscherlnnen sprechen im Hinblick auf die religions-
spezifischen Relationen von (jungen) Menschen in der Spitmoderne von
einem Patchwork, einem »Fleckerlteppich«, in den alle moglichen Ver-
satzstiicke von Religionen und Weltanschauungen verwoben sind.'? Dieses
Patchworkmuster konnte sich durchaus als religiose Selbstbeschreibung
stabilisieren, sodass die religiose Pluralitiit beim einzelnen Menschen mit
seiner Identitiit, also mit der Selbstdefinition, verschmilzt. Obwohl sich
die eingangs genannten Attribute, die dem Identitiitsbegriff heute beige-
fiigt werden, im Detail auf unterschiedliche Nuancen der Identitiitssuche,
Identitiitsbildung und des Identitiitsverstiindnisses in spiitmodernen, plura-
len Gesellschaften beziehen, geht es doch insgesamt um das Phiinomen,
dass Identitit offenbar in einem Wandel von einer relativ stabilen Ich-
Identitt zu einer pluralen Form von Identitiit begriffen ist und dass dabei,
angesichts der religidsen Pluralitiit in der gegenwiirtigen Gesellschaft, das
Religiose nicht unberiihrt bleibt. Speziell Jugendliche, aber nicht nur sie,
scheinen angesichts der kulturellen und religiosen Vielheit in ihrer Umge-
bung, auf Reisen und in sozialen Medien eine » Vielstimmigkeit in ihrem
Leben zu erkennen und sie als spontane Vitalitiit zu integrieren und zu
zelebrieren. «"?

Das Phiinomen einer pluralen Identitiit im religidsen Kontext ist kei-
neswegs neu, ganz im Gegenteil. Die Professorin fiir Komparative Theo-
logie am Boston College, C. Cornille, stellt fest: »In the wider history of
religion, multiple religious belonging may have been the rule rather than
the exception, at least on a popular level. ... From a purely historical point
of view, one may wonder whether Western religiosity is not merely becom-
ing more » Oriental < in nature. «'* In Brasilien und anderen lateinamerikani-
schen Liindern konnte ich Formen » innerkatholischer« Mehrfachzugeht-
rigkeit'* wahmehmen, wo einerseits im Kontext von Volksreligiosititen't
und andererseits in der Doppelzugehdrigkeit zu Pfingstgruppen und -be-
wegungen Multiple religise Identitiiten keine Seltenheit sind. R. Sieben-
rock weist mit Recht darauf hin", dass sich darin eine neue Form von
Katholizitiit zeigen kinnte, wie sie Ch. Taylor am Ende seines Werkes'®

12 Vgl u. a. F-W. Haack, Die neuen Jugendreligionen (Miinchen °1979); M. Bar, Goa und
Trance - hedonistische Spassbewegung oder Jugendreligion? Eine Untersuchung zur religi-
Oscn Dimension der Psy-Trance-Szene. (Saarbrilcken 2008).

13 Roebben, Religionsplidagogik, 144.

14 C. Cornille, Many mansions? Multiple religious belonging and christian identity (Eugene
Ore 2002) 1-2.

»Belonging to more than one religion« and »multiple identity « werden in den englischspra-

chigen Texten in der Regel synonym verwendet,

Vel u. a. F Weber, Gewagte Inkulturation. Basisgemeinden in Brasilien; cine pastoralge-

schichtliche Zwischenbilanz (Mainz 1996).

Diskussion in der Sitzung des Forschungsprogramms RGKW und schriftlicher Kommentar

zum vorlicgenden Beitrag,

18 Vgl. Ch. Taylor, A sccular age (Cambridge 2007).
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kommen sieht, wie sie aber auch bereits biblisch in Gal 3,28 und 1 Kor 9,
20-22 angedeutet ist.

Die Uberlegungen in diesem Beitrag erfolgen einerseits unter der
Perspektive Kommunikativer Theologie, die, wie in diesem Heft mehrfach
dargestellt', die Lebens-/Glaubenserfahrung, also die Ich-Perspektive, als
locus theologicus interpretiert, an der man das Wirken Gottes in der Le-
bensgeschichte eines Menschen erkennen kann?; andererseits mit der Fra-
ge nach den Kairoi, wie sie, biblisch begriindet', in der Pastoralkonstituti-
on Gaudium et spes des Zweiten Vatikanischen Konzils unter dem Begriff
» Zeichen der Zeit« neu ins theologische Bewusstsein getreten sind. Seit
R. Englerts »religionspiidagogischer Kairologie«* ist in der Katechetik/
Religionspiidagogik stiirker bewusst geworden, dass die Zeichen der Zeit
auch eine biografische Seite haben, der sich eine theologisch orientierte
Religionspiidagogik annehmen sollte. Mit aller gebotenen Zuriickhaltung,
zu schnell von Zeichen der Zeit zu sprechen, ist also zu fragen, ob und
wie im Phiinomen Multipler religioser Identitiit, ein solches » Signum«
erkennbar sein kdnnte.

3. Stabile Ich-Identitiit als Ziel religioser Entwicklung und Bildung?

In religionspiidagogischen Kontexten wurde lange Zeit auf eine stabile
Ich-Identitiit als Entwicklungs- und Bildungsziel gesetzt, deren » Schat-
ten« die Identitiitsdiffusion darstellte. Damit wurde das Modell mensch-
licher Entwicklung von E. Erikson relativ bruchlos auf die religiése Ent-
wicklung iibertragen. Es beschreibt die menschliche Entwicklung von der
Geburt bis zum Tod als achtphasiges epigenetisches Wachstum das sich
durch Krisen hindurch im Leben jedes Menschen abspielt.

Das auf den ersten Blick so einsichtige und vor allem religionspi-
dagogisch handsame Entwicklungsverstiindnis wurde vom praktischen
Theologen H. Luther schon frilh kritisiert?. H. Luther warnte vor einer
zu naiven Ubernahme von Eriksons Modell in die Interpretation religi-
Gser Entwicklung mit dem Hinweis auf das Fragmentarische, das jeder
menschlichen Lebensgeschichte bleibend anhafte. Das Bewusstsein blei-

19 Vgl. die Beitriige von M. Juen, M. Kraml und T. Peter in diesem Heft.

20 Vgl. M. Scharer, Wie wirkt Gott im Leben cinzelner Menschen? Zu einer theologischen Kri-
teriologic perstnlicher Lebens-/Glaubenserfuhrung in kairologischer Absicht: R. Baschki
(Hg.), Religionsplidagogische Grundoptionen. Elemente einer gelingenden Glaubenskom-
munikation (Freiburg 2008), 78-92.

21 Vgl. den Beitrag von I, Sandler in diesem Heft.

22 R. Englert, Glaubensgeschichte und Bildungsprozess. Versuch einer religionspidagogi-
schen Kairologie. (Minchen 1985).

23 H. Luther, Religion und Alltag. Bausteine zu einer praktischen Theologie des Subjekts
(Stuttgart 1992).
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bender Fragmentaritiit und lebensgeschichtlicher Unabgeschlossenheit und
nicht die Losung aller epigenetischen Konflikte bis zum letzten Konflikt
im Leben des Menschen, der Integration contra Ekel und Verzweiflung,
kennzeichneten nach H. Luther die menschliche Biografie aus christlicher
Perspektive: » Wir sind immer zugleich auch gleichsam Ruinen unserer
Vergangenheit, Fragmente zerbrochener Hoffnungen, verronnener Lebens-
wiinsche, verworfener Maglichkeiten, vertaner und verspielter Chancen.
Wir sind Ruinen aufgrund unseres Versagens und unserer Schuld ebenso
wie aufgrund zugefiigter Verletzungen und erlittener und widerfahrener
Verluste und Niederlagen. «**

Obwohl Eriksons Modell speziell im praktisch-theologischen Zu-
sammenhang mehrfach kritisiert und als empirisch kaum haltbar angese-
hen wird, gehren wesentliche Phasen in der menschlichen Entwicklung

zum Standard religidser Entwicklungsverstindnisse. Das betrifft jedenfalls
die Phasen:

— Urvertrauen contra Urmisstrauen unmittelbar nach der Geburt und

— Identitiit contra Identitiitsdiffusion, welche von Erikson in der Adoles-
zenz angesetzt wird.”

Als Grundsatz gilt: Jugendliche »sollten« bei »normaler« Entwicklung
eine einigermaBen stabile Ich-Identitit ausbilden, die auch die Religion
als identitiitsstiftenden beziehungsweise stabilisierenden Faktor miteinbe-
zieht. Das Entwicklungsmodell von Erikson ist in der Religionspiidagogik
u. a. auch deshalb so beliebt, weil es, im Unterschied zu S. Freuds reli-
gionskritischer Sicht, den Beginn und dic Entwicklung der Religion im
Menschen nicht im Konflikt mit dem (Uber-)Vater in der édipalen Phase
ansetzt, sondern in der gelingenden Beziechung mit den miitterlichen Be-
zugspersonen®® vom Beginn des Lebens an. Das Bemithen um eine relativ
stabile Ich-Identitiit wehrt das Phiinomen Multipler (religidser) Identitit
einfachhin als Entwicklungsdefizit ab. Abgrenzungen von und Annitherun-
gen an ein Verstindnis Multipler (religitser) Identitiit sind angezeigt. Um
ein Gespiir dafiir zu bekommen, was Multiple (religiose ) Identitiit existen-
tiell bedeuten kénnte, bedarf es zuniichst der Abgrenzung von krankhaf-
ten Phiinomenen, die auch unter diesem Begriff subsumiert werden; daran
schlieBen erlebens- und erfahrungsbezogene Zugiinge an,

24 Ebd. 168-169.

25  Vgl. E. Erikson, Kindhcit und Gesellschaft (Stuttgart 1987),
26  E. Erikson spricht noch von nder Mutter« in der Einzahl.,
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4. Multiple Identitit als Personlichkeitsstorung — eine Abgrenzung

Einen gewissen Anlass, Multiple Identitiit als mogliche Persénlichkeits-
storung zu begreifen, gibt die medizinische Forschung.?” Im DSM IV
erscheint die » Dissoziative Identitiitsstérung (vormals multiple Persén-
lichkeitsstérung) « unter 300.14; im ICD-10, Version 2013% als » Multiple
Personlichkeitsstorung« unter F44.81. In beiden Krankheitsbildern geht
es um eine dissoziative Storung der Personlichkeit, bei der Wahrnehmung,
Erinnerung und das Erleben der Identitit betroffen sind. Es ist die schwers-
te Form der Dissoziation. Betroffene bilden unterschiedliche Personlich-
keiten, die abwechselnd die Kontrolle iiber ihr Verhalten iibernehmen,
wobei sich der Betroffene an das Handeln der jeweils »anderen« Person
nicht oder nur undeutlich erinnern kann, oder es als Handeln einer fremden
Person erlebt. Als Ursache dieser schweren Krankheit nimmt man eine
posttraumatische Belastungsst6rung an, insbesondere infolge von schwe-
rem sexuellem Missbrauch oder schweren Misshandlungen in der frithen
Kindheit. Nach Schiitzungen leiden inzwischen 3% der AmerikanerInnen
an dieser Stoérung. Fiir Europa fiillt die Bilanz fiir diese krankhafte Identi-
tiitsstérung giinstiger aus. Die Bielefelder Psychologin M. Huber, die ein
Standardwerk mit dem Titel » Multiple Personlichkeit«*® geschrieben hat,
schiitzt, dass in Deutschland im Verhiltnis zur Gesamtbevolkerung ein
weitaus geringerer Anteil von Menschen an Dissoziativer Identititsstorung
erkrankt ist. In cinem Bericht in der ZEIT mit dem Titel » Wenn ich ein
Plural bin«, wird die Identititsstérung mit dem Phiinomen der Besessen-
heit im Mittelalter in Verbindung gebracht: » Vor Jahrhunderten waren es
Diimonen, heute sind es multiple Perstnlichkeiten, statt Exorzisten gibt es
Therapeuten. «*' M. Huber sieht das selbstverstiindlich anders: Traumati-
sche Erlebnisse in der Kindheit, meist sexueller Missbrauch, erzeugen ihr
zufolge die ncuen Pers6nlichkeiten. Diese erlauben es dem Kind, dem un-
ertriiglichen Schmerz des frithen Missbrauchs zu entfliehen: Die Identitiit
spaltet sich: Eine andere Perstnlichkeit erleidet den Missbrauch.

27 Vgl u. a. R. Fogt (Hg.), Taterintrojekte. Diagnostik und Behandlungsmodelle dissoziativer
Strukturen (Kroning 2012); G, Breitenbach, Innenansichten dissoziierter Welten extremer
Gewalt. Ware Mensch - die planvolle Spaltung der Perstnlichkeit (Krdning 2001); L. Red-
demann - D. Cicchetti, Psychotherapic der dissoziativen Storungen. Krankheitsmodelle und
Therapiepraxis — storungsspezifisch und schuleniibergreifend (Stuttgart *2011); AL Huber,
Multiple Personlichkeiten. Seelische Zersplitterung nach Gewalt (Paderborn 2010).

28  Diagnostic and statistical manual of mental disorders.

29  Intemational statistical classification of discases and related problems.

30 M. Huber, Multiple Personlichkeiten. Uberlebende extremer Gewalt (Frankfurt 1995);
Ders., Vicle sein, Ein Handbuch. Komplextrauma und dissoziative Identitiit — verstchen,
verdindern, behandeln, (Paderbom 2011),

31 1995/03.
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5. Multiple Identitit in der Kunst — ein »anderer« Zugang

Ganz anders als in der Medizin wird in der Kunst von Multipler Identitiit
gesprochen, besser gesagt ein Zugang » gezeigt«*2, Als Beispiel kann die
Ausstellung » multiple identitiit« dienen, die im Herbst 2012 im Innsbru-
cker Museum Ferdinandeum gezeigt wurde. Das einladende Plakat zur
Ausstellung verweist auf den aus Galtiir stammenden, in Wien lebenden
und an vielen, »zum Teil unwirtliche[n] und exotische[n] Gegenden oder
Megastiidten wie New York, Bombay, Delhi, Kalkutta, Peking, Shang-
hai«* arbeitenden bzw. fotografierenden Tiroler Kiinstler Georg Salner.
G. Dankl schreibt im Vorwort zur Ausstellung: » Die Anwendung unter-
schiedlicher Technologien und Traditionen der Modeme ist [...] ebenso
Teil seines kiinstlerischen Wollens, wie der Umgang mit zeitgendssischen
Denk- und Kommunikationsschemata, mit »Zeit & Raum [...], Wort &
Kommunikation, Systeme, Alphabet & Numerik, Welt und Gegenwelten
[...] Urbanitit & Warenwelt, Technologie & Wissenschaften, Sciencefic-
tion, Philosophie & Utopie«. Diese Begriffe bilden gleichsam die » Basis-
parameter< (Salner) und Begleitfaktoren fiir ein stindig im Wandel be-
findliches Kunstschaffen, dem trotz der scheinbaren Stillosigkeit dennoch
eine erkennbare Handschrift eigen ist. Salner schlieBt damit bewusst an
Entsprechungen in der Jiingeren Kunstgeschichte an, wie z. B. den Begriff
der »permanenten Veriinderung < Oswald Oberhubers. «**

Speziell fur die Ausstellung im Ferdinandeum hat Salner die Arbeit
»hidden decision« geschaffen. Es geht um eine Auflistung von englischen
und deutschen » Sprachkonstrukten « auf zwei Spiegeln, zwischen die sich
die Betrachterin/der Betrachter stellen muss, um das Werk zu sehen. Am
Ende der zweisprachigen Auflistung steht » multiple identity « bzw. »mul-
tiple identitit «. In der Ausstellung von Salners Werk » multiple identitiit«
wird die unbeschreibliche Vielperspektivitiit bewusst, die das »multiple«
einschlieBen kann.

Einen anderen aktucllen kiinstlerischen Zugang zur multiplen Iden-
titiit schafft der kiirzlich erschienene Roman von St. Nadolny, Weitlings
Sommerfrische*. Dieser charmant verspielte Roman ist eine hintersinnige
Infragestellung der Kohiirenz unserer Identitiit, dic moglicherweise nicht
mehr darstellt, als eine Momentaufnahme innerhalb des nie endenden

32 W Welschsicht in den Kunstwerken von C. Sherman, Paco Kndller und A. Rainer gelingende
Formen der »Identititsverviclfachungen« im Prozess splitmodemer Pluralisierung von

Identitit: Vgl. D. Klika ~ Wolfgang Welsch, Identitit im Obergang: B. Jorissen — J. Zirfas,

Schltssclwerke der Identitiitsforschung (Wicsbaden 2008) 297-313.

W. Meighérner (Hg.), Georg Salner —~ Multiple Identitit. [Tiroler Landesmuseum Ferdinan-

deum, 5. Oktober 2012 - 20. Jinner 2013] (Innsbruck 2012), 2.

34 W. Meighrner (Hg.), Vorwort: G. Dankl, Georg Sallner.

35 St Nadolny, Weitlings Sommerfrische (Mtinchen 2012).

33
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Spiels der einander gegenseitig unterminierenden Zeitiiberwindungskrif-
te Erinnerung und Phantasie. Durch die Ritzen des Ich leuchten all unsere
nicht verwirklichten Varianten in uns hinein.

6. Changieren zwischen Erlebens-, Erfahrungs-
und Diskursebene — was zeigt sich?

Alle Beitriige, die ich zu Multipler religioser Identitiit bearbeiten konnte,
reflektieren auf eigenes oder fremdes Erleben bzw. die daraus gewonnenen
Erfahrungen. Von Multipler religioser Identitiit wird also in der Regel nicht
deduzierend-abstrakt, sondern zuniichst identifizierend und implizierend
gesprochen, bevor theoretisch-diskursive Uberlegungen angestellt werden.
Das fiihrt uns zur Uberlegung, dass die Frage nach einem theologischen
und religionspidagogischen Verstindnis Multipler religiéser Identitiit
grundsiitzlich nicht nur diskursiv bearbeitet werden kann. Genau das er-
moglicht der kommunikativ-theologische Erkenntnisweg. Wenn wir kom-
munikativ-theologisch Einsichten gewinnen wollen, dann changieren wir
zwischen dem unmittelbaren Erleben von Menschen, ihren Erfahrungen
und dem wissenschaftlichen Bedenken beider auf der diskursiven Ebene.
Eine gewisse Analogie zu einer solchen changierenden theologischen Ein-
sicht sehe ich in den unterschiedlichen Zugiingen zur Religion grundsiitz-
lich. Wir unterscheiden jedenfalls, wenn es um religioses Lernen geht, ein
Lemen about Religion von einem Lernen in Religion. » Learning about
Religion« ist der Diskursebene in der Kommunikativen Theologie nahe;
»leamning in religion« der Erlebens- und Erfahrungsebene. Die Analogie
bezieht sich allerdings nur auf die jeweiligen Ebenen, nicht aber auf das
Changieren zwischen den Ebenen, was gerade ein Charakteristikum Kom-
munikativer Theologie ist.

Wie etwa die frithen Untersuchungen zu den Jugendreligionen von F.-
W. Haack zeigen, setzt angesichts des religidsen Patchworks von Jugend-
lichen und jungen Erwachsenen sehr schnell eine Bewertungslogik ein,
die Betroffene von auBlen oder » von oben herab« aus der christlich-katho-
lischen Rechtgliiubigkeit ausgrenzt, weil sie anscheinend nicht dogmatisch
»lupenrein« glauben. Mit dem Begriff » Patchwork « ist an sich schon eine
Abwertung oder Ausgrenzung gegeben. Hinter solchen Zuschreibungen
von auBlen oder von oben herab steht die Erfahrung, dass es im Hinblick
auf die Verwendung einschliigiger Kategorien und Argumentationsfiguren
cinen Unterschied macht, ob Menschen, speziell Theologlnnen/Religi-
onswissenschaftlerInnen, viel (vielleicht zu viel) iiber andere Religionen
wissen, oder ob sie sich dem kontinuierlichen interreligiésen Dialog mit
dem Fremden und Anderen aussetzen und davon beriihren lassen. Es geht
um einen Dialog, der — wenn er »gelingen« soll — einer tiefen Gegen-
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wiirtigkeit, Achtsamkeit und Aufmerksamkeit, also einer »awareness «S,
bedarf, die das » Uber-Andere-Wissen « zuriicklisst und zu einem Mit-An-
deren-Sein wandelt. In der Kommunikativen Theologie unterscheiden wir
in diesem Zusammenhang eine » lebendige Kommunikation «*’ von ciner
»toten« oder »tddlichen«, die anderen abstraktes Wissen ohne Riicksicht
auf jene » generativen «*® Themen iiberstiilpt, die lebenstragend und damit
iiber Kulturen und Religionen hinweg verstindigungsorientiert sind.

7. » Anerkannte « Glidubige bekennen sich
zu einer Multiplen religiosen Identitiit

Eine gewisse Trendwende in der Abwehr und Abwertung Multipler reli-
gidser Identitit scheint sich u. a. dadurch zu vollziehen, dass nicht mehr
nur Jugendliche und junge Erwachsene, sondern » anerkannte « Gliiubige,
zumeist TheologInnen, fiir sich selbst eine religidse Vielheit in Anspruch
nehmen, die ihre Identitiit kennzeichnet. Auf einem 2007 durchgefiihrten
und in einem Sammelband dokumentierten®® Symposium zur Multiplen
religiosen Identitit wurden an den » Fallstudien« von Henri Le Saux (Swa-
mi Abhishiktananda), Raimon Panikar und André Gerth religionswissen-
schaftliche und religionstheologische Aspekte einer Multiplen religitsen
Identitiit diskutiert. Die religitse » Vielheit« im Selbstverstiindnis der ei-
genen Person, gibt jedenfalls ReligionswissenschaflerInnen und Theolo-
glnnen zu denken. Dabei ist immer auch kritisch nachzufragen, inwiefern
die Rede von einer Multiplen religiésen Identitit in einer durch Pluralitiit
gekennzeichneten kulturellen und religiésen Welt moglicherweise als Kli-
schee verwendet wird und nur dazu dient, um die Zughérigkeit zur plura-
len Welt zu unterstreichen und sich jeglicher Entschiedenheit im Hinblick
auf die eigene Religion oder Weltanschauung zu entwinden. SchlieBlich
ist es »cool«, als vielzugehdriger und gleichzeitig nirgends gebundener
» Weltbiirger « zu gelten,

Einer klischechaften Selbstrepriisentation, die von einer durch tiefge-
hende existenticlle Erfahrung kultureller und religitser Vielheit gepriigten

36 Vgl. M. Scharer, Anteilnchmen: M. Schiefer Ferrari (Hg.), Leben lemen., Menschliche Aus-
drucksformen als Lernperspektiven im Religionsunterricht (Babenhausen 2010) 47-56.

37 Vgl. B. Hilberath - M, Scharer, Kommunikative Theologic. Grundlagen — Erfohrungen -
Klirungen. (Ostfildem 2012). " :

38  Den Begriff » gencrativ« findet man sowohl in der Themenzentrierten Interaktion (TZI)R.
C. Cohns, auf die sich die Kommunikative Theologie bezicht, als auch in der Piidagogik der
Befreiung und der Hoffnung P, Freires. Beide Verwendungen verweisen auf die existenticlle
Bedcutsamkeit, ja auf die (Ober- )Lebensnotwendigkeit von generativen Wortem (P, Freire)
bzw. gencrativen Themen. Vgl. S, Hagleimer, Mit Lust an der Welt — in Sorge um sie,

Feministisch-politische Bildungsarbeit nach Paulo Freire und Ruth C. Cohn (Mainz 1996).
39 R. Bernhardt u. a. (Hg.), Multiple religitse Identitt,
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Multiplen religiosen Identitiit im Einzelfall nicht immer klar zu unterschei-
den sein mag, steht jedenfalls eine tief in der Person verwurzelte Identitiit,
die durch religitse Vielheit gepriigt ist, diametral gegeniiber. Letztere hat
weder mit einer Dissoziativen Identitiitsstérung noch mit einem klischee-
haften Etikett gespielter Zugehorigkeit etwas zu tun; sie ist eine in der
Person symbolisch reprisentierte Identitiit, wie sie, nach M. von Briick »in
jeder religiosen Tradition ebenso wie im Bewusstsein eines jeden Gliiu-
bigen anzutreffen ist. «* ‘

Nach M. v. Briick fithren die pluralistisch gepriigten Sozialisations-
prozesse zu » Amalgameng, »... die kontinuierlich Strukturen einer im-
mer weiter anwachsenden Komplexitiit produzieren.«*! Speziell fiir die
ndigital Alphabetisierten«*, dazu ziihlen die gegenwiirtigen Kinder und
Jugendlichen, durchdringen sich semantische Systeme, die unterschied-
lichen religiosen und nichtreligiésen Wertesystemen angehdren. » Auffal-
lend ist«, schreibt von Briick, »dass die Kommunikation scheinbar »cha-
otisch¢ verliuft, jedenfalls gehorcht sie nicht den traditionell etablierten
Diskursmodellen. Dadurch werden zunehmend soziale und ethische Werte
vermischt, die disparate religiose, kulturelle und linguistische Urspriinge
haben, und diese teils bewusste, teils nicht-bewusste Mischung gestaltet
die pluralisierten Strukturen moderner Gesellschaften, die fundamental
orientiert sind am Ethos des Konsumismus, der durch die technologischen
Entwicklungen stiindig gesteigert wird.«* Gerade in einer solchen Situa-
tion scheint nach von Briick Religion » eine wichtige Kraft bei der Heraus-
bildung von Identitiiten in modernen Patchwork-Gesellschaften zu werden,
die sich nach neuen Mustern organisieren. «* Dies geschieht allerdings nur
unter der Priimisse, dass der Wert der Gerechtigkeit in den Regeln der
interreligidsen Kommunikation zur Geltung kommt. Der hermeneutische
Rahmen, der — gerade im theologischen Zusammenhang — nicht selten
noch immer unter der Polaritiit von Relativismus und absolutem Wahr-
heitsanspruch liuft, muss »angesichts einer kritischen Epistemologie,
ciner Hermeneutik des Verdachts und einer verwirrenden Pluralitiit von
Wahrheitsanspriichen «* neu formuliert werden.

40 AL v Briick, 1dentitiit und Widerspruch. Bemerkungen zu ciner Theologic multipler religi-
Oser Identitiit: Bernhardt (Hg.), Multiple religiose Identitiit, 291328, hier 291.

41 Briick, ldentitiit, 306.

42 Zum Begrifl siche: M. Prensky, Digital natives, digital immigrants: On the horizon: MCB
University Press, Vol. 9 No. 5, Oktober 2001; M. Prensky, (PDF; 252 kB), On the horizon:
MCB University Press, Vol. 9 No. 6, Dezember 2001.

43 Brick, Identitiit, 306-307.

44 Ebd. 307.

45 Ebd. 308.
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8. Multiple religiose Identitiit — ein » Zeichen der Zeit«?

F. X Cloony S.J. versucht eine solche Neuformulierung des hermeneuti-
schen Rahmens im Kontext seiner eigenen hinduistisch-jesuitisch gepriig-
ten Meditations- bzw. Imaginationserfahrung.* Er wendet sich zuniichst
einer traditionellen Interpretation eines Tamil Textes ilber die Niihe Gottes
zu, wie er sowohl unter gebildeten als auch unter einfachen Lesern kulti-
viert wird. Er liest den hinduistischen Text Murtual Tiruvantati 44 parallel
zu seiner eigenen spirituellen Tradition als Jesuit, und zwar zu Kommen-
taren iiber die religiose Praxis des Imaginierens bei Ignatius. In beiden
Texten liegt der Schwerpunkt auf der Méglichkeit » for real encounter with
God«*? durch spezifische » Experimente « menschlicher Vorstellungskraft.
Die beiden Meditationstraditionen bleiben verschieden, aber beide lehren
uns, wie Gott in menschlichen Begriffen erkannt werden will. Sie haben
nicht dieselbe Sicht von religiésen Vorstellungen oder identische Theolo-
gien von der Niihe Gottes. Trotzdem sind die Ahnlichkeiten wirklich schla-
gend. Die Dynamik ihrer Vorstellung vom Kommen Gottes verstrickt die
Traditionen miteinander. Diese Dynamik erméglicht es uns, eine multiple
religiose Zugehorigkeit als eine tiefere und reichere Ebene zu verstehen.

Nach Cloony ist das grenziiberschreitende Lesen nicht vollstiindig
verschieden vom religiosen Lesen innerhalb der spezifischen religiésen
Tradition. Gleichzeitig hilt er fest: »If a Christian reads a Hindu verse
and ponders it according to traditions of Hindu learning, this eventually
has an effect — salutary, I suggest — on how he or she thinks and reads,
contemplates and encounters Jesus of Nazareth, who even today wishes
to encounter us. This religious reading offers a renewed contemplative
practice that complexifies and deepens how we imagine and see God. We
are what we read, and if we read in complex ways we become persons with
complex religious identities. «*®

Cloony spricht auch davon, dass uns auf einer zweiten Ebene ein
neues Bewusstsein dariiber zukommt »of what God and we are doing«
wenn wir in christlicher Kontemplation imaginieren. Zuerst kommt die
Gnade, aber wir bleiben Handelnde bei der Konstruktion unserer cigenen
religisen Identitiit und unserem Verstiindnis von Gott, sagt Cloony. Im
Hinblick auf unsere kontemplative Praxis begegnet uns Gott aus Gnade wo
immer wir auch sein mogen, unterstiitzt durch den Tamil-Text und durch
das Exerzitienbuch des hl. Ignatius. Letztendlich bekommen wir eine rei-

46 F. X. Cloony S.J., God for us. Multiple religious identities as a human and divine prospect:

C. Cornille (Hg.), Many mansions? Mutiple religious belonging and christian identity
(Eugence Ore 2002), 44-60.

47 Ebd.S57.

48 Ebd. 57.
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chere und komplexere Basis fiir das theologische Verstiindnis dafiir, wer
Gott ist und wie er ist und wie er auch in Zukunft gefunden werden kann.

Wenn wir, die letzteren theologischen Uberlegungen einbeziehend,

die Frage nach Multipler religiGser Identitiit mit IV. Sandlers Beitrag in
diesem Heft* ins Gespriich, dann lisst sich zusammenfassend folgendes
sagen:

Wenn Sandler Kairos und »Zeichen der Zeit« zusammen bringt und
als das personale Ereignis des bei den Menschen angekommenen und
von ihnen (zuerst stellvertretend in Christus) angenommenen Gottes*
bezeichnet, dann wird, fiir den Fall, dass es sich bei (mehreren oder
einer Vielzahl von) Menschen um eine tief symbolisch verankerte re-
ligise Vielheit in ihrer religiosen Identitiit handelt, von einem Zeichen
der Zeit zu sprechen sein.

Ein solches begriffliches Verstiindnis zieht gleichzeitig Unterscheidun-
gen zwischen einem Pluralititsklischee aus Unentschiedenheit oder
Opportunismus und der existentiell-symbolischen Verankerung im
Menschen nach sich.

Wie wir.vor allem am Beispiel Cloonys sehen kénnen, kann in der
veriinderten Meditations- und Imaginationserfahrung tatsiichlich, wie
Sandler schreibt, ein »Treffer< in dem Sinn [vorliegen], dass Gottes
Handeln und menschliches Tun aufeinandertreffen.’!

Wenn Kairoi »Ereignisse« sind, »in denen Gott bestimmten Men-
schen fir bestimmte Situationen Weisungen erteilt, indem er durch
cine gewisse Selbstoffenbarung in Seinem Handeln Menschen fiir ihr
Handeln den Weg weist«*?, dann sind ChristInnen, wie auch Menschen
aus anderen Religionen, die fiir sich eine Multiple religiose Identitit
behaupten, besonders intensiv auf Gott hérende Menschen, die —not-
falls gegen Vorurteile in ihrer eigenen Religion, Kirche oder Theologie
—am Ruf Gottes festhalten, der nach Sandler »nicht als Bevormun-
dung zu verstehen [ist], sondern als Einladung, unterstiitzt von Gottes
Kraft zu wirken, indem man mit dem erfahrenen Handeln Gottes ko-
operiert, «*

Von Briick schreibt, dass man in christlich-theologischer Hinsicht Identi-
tlit von der Trinitiit bzw. vom Geistwirken im Menschen her beschreiben
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miisste. Insofern trifft die Windmetapher, die Sandler benutzt, um Got-
tes kairologisches Wirken zu beschreiben, auf unseren Fall besonders zu:
»Es ist wie der Wind, den man beim Segelfliegen oder Windsurfen nutzen
kann, wenn man bereit ist, den naturgegebenen Vorgaben zu gehorchen,
nur mit dem Unterschied, dass es hier um ein Sicheinlassen auf personale
Ereigniszusammenhiinge geht. Einen Kairos »nutzen < heiBt also » fun, was
man Gott tun sieht.«*

Lesen wir in (Jugend-)Studien iiber » Patchwork-Identitiit«*, »ba-
lanzierende Identitiit«*¢, » Multi-vokale Identitiit«*’, oder eben auch » Mul-
tiple Identitiit«*® so scheint die kairologische Brille jene plurale Such-
bewegungen auf den ersten Blick als Klischees zu entlarven, die einer
theologischen Prilfung nicht standzuhalten vermégen. Auf den zweiten
Blick wird aber wohl auch in diesem Zusammenhang deutlich, was ich —
ausgehend von R. Schwagers Charakterisierung von Traditionstexten als
»Mischtexte « —auch fiir biografische Texte beschrieben habe®. Gerade in
ihnen sind das Wirken Gottes und das Handeln des Menschen so eng mitei-
nander vermischt, dass alle theologischen Entmischungsversuche nur vor-
laufig sein konnen, weil letztendlich das Entmischen bei der Emte jenem
ganz Anderen zukommt, dessen liebender Blick den Menschen in seiner
Heils- und Unheilsgeschichte immer schon angenommen hat und damit
Jedem auch scheinbar noch so oberfliichlichen biografischen Suchprozess
eine bleibende Dignitiit verleiht.

Summary

From a social psychological point of view, identity is formed by aligning of the
inner and the outer world. In this construction, religion plays (still) an important
role. What changes if people live in religiously plural contexts? References to
multiple religious identities (R. Panikkar) are challenging Communicative theol-

ogy which attributes to life experience and faith experience a theological dignity
in the sense of a locus theologicus.
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